第二編各論

第十章  近代 （Neuzeit）的開始

一、何謂近代

近代是德國法制發展上的重要時期，他是德國社會從中世紀開始進入現代的時期。這個時期長達三百年，從1517年馬丁路德的宗教改革到1789年法國大革命。（參考：Uwe Wesel，1997：347）當然對於所謂近代究竟從何時開始，德國法制史的教科書說法不一，有不少法制史的書上是以1500年也就是16世紀開始，並以1806年神聖羅馬帝國滅王時期為結束，例如Berlin大學的Uwe Wesel 教授或慕尼黑大學的Henrich Mitteis教授Heinz Lieberich 教授。（參考：Uwe Wesel，1997：347-409；Mitteis Lieberich，1992：311-409）

近代之後，則是以法國大革命為起點的市民時代的開始，也就是19世紀的開始。我國目前許多法學論述所討論的德國法制主要是以19世紀以來的法制為重點，不過近代卻是介於中世紀與19世紀之間，一個具有轉捩點的時期。本回討論的近代德國法制的發展主要也是以西元1500年到1800年前後，德國法制的發展為重心。

近代Neuzeit 的「 Neu」 一詞代表「新」的意義，德國法制史的教授Gerhard Koebler 在其所編的《歐洲法制史字典》(Lexikon der europaeischen Rechtsgeschicte)一書中提到近代是由許多的新的現象所展現的一個歷史階段，這些新的事物例如1492年美國新大陸的發現、人們對於神的關係的改變等。而德國公法史研究學者Michael Stolleis則提到在16世紀到18世紀間是現代國家（moderne Staat）的興起，在期間也伴隨了歐洲一統教會的瓦解、新世界的誕生、自然科學與早期資本主義的抬頭、現代國家的建立以及古典時期的再發現，他甚至提到武器與軍隊技術的改變，領主國家權利的鞏固等現象也都是近代的重要現象。（Michael Stolleis，1995：13）

二、近代德國法制的發展導論

近代以來，德國法制史上，才很明顯的看出公法（憲法）、民法、刑法的不同發展。在近代以前，我們很難看出德國法制很明顯的有這種分類發展的趨勢。以薩克森寶鑑為例，他的內容雖然分為地區法與采邑法，但他跟現代法律中所區分的私法與公法（包括憲法、行政法、刑法及訴訟程序法等）還是有所不同。德國法蘭克福大學公法史學者Michael Stolleis 三大冊德國公法史，主要是從1600年開始寫起（第一冊1600-1800）；在1600年，德國某些大學才開設公法的課程，討論神聖羅馬帝國、區域領主法律地位等問題。另外，德國著名的刑法典，簡稱為卡洛林那法典 Carolina（又稱Die Peinliche Gerichtsordnung Karls V.），則是在1532年由神聖羅馬帝國的議會所制訂，這部法典在國內刑法學者蔡墩銘教授所出版的《唐律與近世刑事立法之比較研究》一書中常常被討論。（參考：蔡墩銘，1968：8、143）

至於德國私法的發展，則主要從德國繼受羅馬法才開始。而由於德國繼受羅馬法主要以私法為主，因此德國法制史研究中，向來是以私法史為重點，此可以從法蘭克福歐洲法制史研究中心早期的研究成果看出。（參考：陳惠馨，1998：143-144）

本書在討論德國近代（自1500年到1800年間）的法制變化將分下面三個方向來討論：一、討論近代影響德國法制發展的幾個重要事件，例如宗教改革、農民戰爭、一五五五和平年宗教協定的訂定、三十年戰爭、現代國家觀念的興起、以及神聖羅馬帝國與其區域領土的法律地位等問題，也可以說是關於德國憲法的起源與發展史；二、探討近代以來德國刑法的發展史；三、討論近代以來，德國民法的發展史。

我們可以發現，在德國，從近代以來，神聖羅馬帝國內部的區域領主開始努力進行自己所統治區域的內政改革工作，希望能創造一個新的憲政秩序，而由於神聖羅馬帝國從未有一個確定且有執行力的行政組織存在，因此帝國本身的權力，在近代逐漸衰退。相較於帝國內各個主要區域領土（Teritorial Staat）的發展，帝國勢力逐漸減弱，帝國內部維持和平的工作則由區域領主來負責。而宗教改革運動也使得歐洲教會分裂為天主教與基督教。教皇的權力也因此逐漸削弱。教會統治人民生活的範圍逐漸為世俗之區域領土所發展出來的國家所取代。下面將討論在近代發生於德國的幾個主要影響其法律制度，甚至國家體制的重要事件。

三 宗教改革在德國近代的意義

近代發生在德國最重要的一件事件乃是「宗教改革」，宗教改革不僅改變了德國人的信仰的世界，也改變了德國地區統治權力分配關係。德國為了信仰問題乃進入長期的戰爭紛亂中，使得中世紀由教會規範宗教界與由國王規範世俗界的既定關係有了一些改變，在宗教與世俗間的政治角力有了明顯的變化。德國世俗界的統治力量，從采邑制度為主的的封建社會權力結構，逐漸轉變成數個具有近代國家特徵的統治實體，神聖羅馬帝國下的諸侯藉著宗教改革的機會，擴張他們對於人民生活的統治權力，也因此對於德國法制的發展有重大影響。

有了宗教改革之後，使得歐洲─尤其是德國──從許多原來主要是由教會控制的人民生活的情境有所改變。世俗的統治權力者，藉著許多當時出現有關世俗統治權觀念的討論，例如主權國家、國家理性、絕對君主政權等討論，開始朝現代國家的模式發展，這不僅影響德國的憲政體制的發展，也讓統治權力的抗衡關係，由中世紀是教會與世俗統治者間的抗爭，逐漸移位到世俗統治者彼此間的權力抗衡。

為何在近代德國會發生宗教改革？要談這個問題，先要回到德國近代以前的德國世界談起。我們在三回中提到德國中世紀的社會是一個以「采邑關係」建立而成的社會，人跟人的關係是一個階層關係，例如國王、皇帝在第一上位，第二順位則為宗教界的諸侯，接下來才是世俗界的諸侯。（參考：陳惠馨，2003：210-212）

由於神聖羅馬帝國的皇帝往往在就職時，需要由在羅馬的教皇加冕，因此德國跟羅馬教皇之間，長期以來維持一個下屬關係，德國每年的賦稅中大部分要呈送給羅馬教皇的。這對於當時德國的人民與諸侯們來說都是一項很大的負擔。當時的人批評，由於教會的神職人員數目多到無法數清，而這些人都在等待德國的資源給予他們使用，就好像野狼在等待羊隻般，這使得德國無法好好發展。德國每年約送多餘三十多萬Gulden（德國當時的金幣名稱）到羅馬教皇處，這些錢是沒有對價無償的送去，他們主張德國的諸侯、貴族、城市與農村及人民因此變得十分窮困。（Adolf Laufs，1991：89-90）

其實，在近代以前，西歐各區域的世俗領導者對於教宗、主教及其他神職人員的特權處境就已經主張要進行改革
。但由於德國神聖羅馬帝國的國勢衰弱，始終沒有強而有力的世俗力量可以對抗教會的勢力，也因此教會改革在德國始終未能真正付諸實現。直到馬丁‧路德在一五一七年開始透過各項宣言或行動，對於羅馬教會的諸多批評，才開始在德國激盪出宗教改革。

四 馬丁路德與宗教改革的關係

馬丁路德生於1483年，死於1546年，1507年取得神父的資格，並在Sachsen新建的小鎮Wittenburg大學講授哲學。1515年他升任主管Tueringen 地區的修道院副主教並同時還在同時也在Wittenburg大學神學院任教。他在1517年，發現他的信徒，為了購買在德國境內買不到的一種由教宗所署名，用羊皮紙文書作成的贖罪券（Ablassbrief），並因而越過邊界時，這讓他聯想到他曾經在羅馬時，看到羅馬教會的腐敗情形，於是開始為文抨擊贖罪券制度並因此啟動了德國宗教改革。

所謂贖罪券乃是羅馬教皇為了要應付自己的生活、建立教堂及維持神職人員的巨大開支所發展出來的一個制度，教皇在1500、1501、1504及1509均在德國出賣贖罪券。當時教皇及教會人士勸服人民相信，贖罪券不僅可使人免受現世之懲罰，而且可使其祖先亡靈脫離煉獄之苦。因此買一份教皇的贖罪券，就可以保證靈魂可以上天堂。
（參考：丁建弘，德國通史，2002：49）1517年在德國所賣的贖罪券是由教皇將在德國中部地區販售贖罪券的權限，賣給當時出身於霍亨索倫家族的Magdeburg及Mainz大主教阿布雷希特Albrecht，為期共十年。阿雷希特大主教將賣出贖罪券之收入的一定百分比給予教皇，其他收入由大主教取得。在當時的德國，除了教皇與地區大主教賣贖罪券外，區域領主自己也在賣贖罪券，兩者間的利益其實是有所衝突的。我們從當時阿布雷希特大主教所賣的贖罪券內容的說明，可以瞭解他們是如何的去說服人民買贖罪卷，以及他對於宗教信仰的影響。在阿布雷希特大主教所賣贖罪卷寫著： （摘自威爾、杜蘭，1995：3）

願主耶穌降福於你，並以其在十字架上受苦難的神聖事蹟，來赦免你的罪。我以主耶穌的名，藉著使徒彼得和保羅及最神聖的教皇，賜予我在此地區為各位赦罪。首先赦免受教士責難的人，無論它是什麼原因引起的。其次赦免犯罪、犯規或過份無節制的人，不論他的過錯多大。甚至赦免已提交羅馬教廷(Holy See)的人；只要是羅馬教會(Holy Church)之匙所達之處，我都可以赦免你在煉獄接受的懲罰；同時，我可以恢復你在教會的聖餐……以及恢復你在受浸時所擁有的清白純潔。所以，當你死時，懲罰之門將會關閉，而快樂的大門，則將為你敞開。而若你不至於在目前去世，這些恩賜仍會完全地保留，直至你撒手人寰。奉聖父、聖子、聖靈的名。
馬丁路德在1517年初，在發現他教區裡的市民並不積極的參與他的教會活動而到其他城市去購買所謂的贖罪券，他們相信只要取得贖罪券就不需要懺悔或改善行為。（參考：www.wittenber.de/seiten/ablass.html：2003.5.29：2）。對於教皇與大主教賣贖罪卷的批評，馬丁‧路德在1517年10月31日Wittenburg城堡教堂大門口貼出有名的95信條（95 Thesen），表示抗議。九五信條的內容除了抨擊羅馬教皇或神聖羅馬帝國境內的區域領主賣贖罪券的行為外，並闡述何謂基督教義的懺悔與贖罪。

五、 馬丁路德的九五信條

馬丁路德在1517年發表的九五信條中，第一到第四條討論什麼是真正的懺悔。在95信條的第一條中馬丁‧路德提到：「當我們的主耶蘇基督說『懺悔時』，他希望他的信徒在人世的生命中都要不斷的懺悔。」，在第2條中提到：「懺悔這個字不應理解為神聖的懺悔，也就是由神職人員所做的禱告與補償」，3：「他也不是要認為僅有內在的懺悔，內在的懺悔是無效的且非懺悔，如果他沒有配合著肉體的外在的死亡」。第四條：「真正的懺悔是在悔過與痛苦中，只要錯誤的行為開始一直到進入永生」

　　

九五信條的第五條，馬丁路德開始批評教皇賣贖罪卷的行為：「教皇不想也不能公布任何的刑罰，除了那些他根據他的喜好或根據教會法所定的，而那些是教皇的規則。」第6條：「教皇不能僅透過他的說明與證明說什麼是上帝要減免的，或者做出對他有所保留的。當他這樣做的時候，人們的罪責將完全不被解除。」第7條：「上帝不給予任何人罪責，他同時也不會讓他們於神職人員的腳下被詆毀。」

第8條：「教會法對於禱告與懺悔的規範僅是對於生存的人有效的規範，而同樣的規範，應該不是為已經死亡者訂定的」，這一條很明白的說明，贖罪卷對於已經死去的人應是沒有任何意義的。

在九五信條的第32條提到：「那些相信透過贖罪券可以拯救他們靈魂的人，將和他們的領導者（Meistern）一起進入永遠的地獄中。」在第§&條則提到：「每一位
教徒，只要對於他的罪（Suende）有真正的懺悔和痛苦，縱使沒有贖罪券也將完全的被減免他的刑罰與罪責。」第37條提到：「任何一位真正的教徒，不管是活著或死了，均能經由神的給與，參與基督的所有財產及教會，縱使沒有贖罪卷。」

� 在歐洲不同的國家對於近代的開始與重要事件的定義可能因為各自國家歷史的發展，而有不同的看法。在台灣2002年出版的一本《西洋近代史》討論的近代主要是自19世紀開始，作者使用的文獻主要是英國或美國的文獻。作者在該書導言提到：「十九世紀為西方近代社會的形成時期」。（參考：王曾才編，《西洋近代史》﹙台北：正中書局，2002﹚，頁1、289-304。）


�當時教會中教職升等競爭非常激烈，僅有六分之一升遷的人有可能。而擔任聖職者往往私相授受聖職，例如以自己之私生子為教區主教之代理牧師。在格洛斯特郡（Gloulester）有 311個鄉村神職人員中，有168人不能背誦十誡，也不知主禱文作者為誰。1518年Regensburg有一受傷工人因夢聖母馬利亞異象而恢復健康，幾個月內，該地湧入成千上萬朝拜者，1519-20年中賣出12000個紀念品。所謂宗教改革，其實是希望回到與基督教相符、紀律嚴明之宗教去。宗教改革者以十誡中第二誡來破壞聖像，也就是在教堂中禁止拜偶像）。（John McMunners 編《牛津基督教史》（ The Oxford illustrated History of christianity ）1996：）


�  根據記載贖罪券的價格如下：一個搶劫教堂或作偽證的行為要9個Kukaten；一個已經進行的謀殺行為價值8個Dukaten。（參考：� HYPERLINK "http://www.wittenber.de/seiten/ablass.html" ��www.wittenber.de/seiten/ablass.html�：上網日期2003.5.29：1）


� 究竟馬丁路德是否有在1517年的10月31日在Wittenburg 城堡的教堂貼出九五信條曾經在德國里使學界有所爭論，1961年一個天主教的路德研究學者Erwin Iserlohn 提出所謂九五信條的貼出是一個帝國的神話。到今天對此並無一致的看法。以上參考（參考：� HYPERLINK "http://www.wittenber.de/seiten/ablass.html" ��www.wittenber.de/seiten/ablass.html�：上網日期2003.5.29：3）





� 九五信條的第一到第八條如下：「1. Da unser Herr und Meister Jesus Christus spricht: Tut Buße etc., will er, dass das ganze Leben seiner Gläubigen auf Erden eine (stete) Buße sei.  2 Und kann noch mag das Wort Buße nicht vom Sakrament der Buße, das ist, von der Beichte und Genugtuung, so durch der Priester Amt geübet wird, verstanden werden。3.Jedoch will er nicht allein verstanden haben die innerliche Buße; ja die innerliche Buße ist nichtig und keine Buße, wo sie nicht äußerlich allerlei Tötung des Fleisches wirket.  4 Währet derhalben Reue und Leid, das ist wahre Buße, so lange einer Missfallen an sich selber hat, nämlich bis zum Eintritt aus diesem in das ewige Leben.� HYPERLINK "http://www.prometheusonline.de/heureka/religionswissenschaften/klassiker/luther/" \l "st" �� 5 Der Papst will noch kann nicht irgend andere Strafe erlassen außer der, welche er nach seinem Gefallen oder laut der Canones, das ist der päpstlichen Satzungen, aufgelegt hat  6  Der Papst kann keine Schuld vergeben als allein sofern, dass er erkläre und bestätige, was von Gott vergeben sei, oder aber, dass er es tue in den Fällen, die er sich vorbehalten hat; und wenn dies verachtet würde, so bliebe die Schuld ganz und gar unaufgehoben. 7. Gott vergibt keinem die Schuld, den er nicht zugleich durchaus wohl gedemütigt dem Priester, seinem Statthalter, unterwerfe. 8 Canones poenitentiales, das ist, die Satzungen, wie man beichten und büßen soll, sind allein den Lebendigen aufgelegt und sollen laut derselben Satzungen den jetzt Sterbenden nicht aufgelegt werden. 」以上取自� HYPERLINK "http://www.prometheusonline.de/heureka/religionswissenschaften/klassiker/luther/thesen.htm" ��http://www.prometheusonline.de/heureka/religionswissenschaften/klassiker/luther/thesen.htm� 上綱日期：2003年5月29日


� 九五信條：「32  Die werden samt ihren Meistern in die ewige Verdammnis fahren, die da vermeinen, durch Ablassbriefe ihrer Seligkeit gewiss zu sein.。36. Ein jeder Christ, der wahre Reue und Leid hat über seine Sünden, der hat völlige Vergebung von Strafe und Schuld, die ihm auch ohne Ablassbriefe gehört. 37.Ein jeder wahrhaftige Christ, er sei lebendig oder schon gestorben, ist teilhaftig aller Güter Christi und der Kirche, aus Gottes Geschenk, auch ohne Ablassbriefe. 」來源請參考註3。
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